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Dialogerna tystnar

Lérasig lyssna

Tank er att gréna varelser med antenner p& huvudet plétsligen dyker upp som fran
ingenstans och landar med sin farkost pa Spetsamossen. Utan foérvarning véller de in 6ver
Véxjos centrum och avvaktande nyfikenhet blandas med rédsla. De kommunicerar med
varandra, det mérker vi, men nér de forsoker kontakta oss uppfattar vi endast en samling
obegripliga pip och signaler. Man kanske skulle lockas att skratta om det inte vore for deras
valdsamma utbrott. | ett till synes Sslumpmassigt urval "zappas' ndgra av dem som soker
néarmasig de grona utomjordingarna. Senare da en slags tentativ kommunikation uppréttats
drar en skrammande vag av forédelse ver staden. Forst raseras domkyrkan och snart
déarefter jamnas universitetet med marken.

Vad skulle vi gora? Vissa av utomjordingarna verkar vanligt stémda, forsoker larasig att
tala svenska och uppvisar ett stort intresse for vart liv och samhalle. Andraférhaller sig
mer avvaktande, kanske hotfulla och fortsétter ilsket med sina blippande och visslande.
Desperat undrar vi forstas varfor allt detta mérkliga sker och vander oss kanske till de fa
som forstér lite av vart sprak. Deras svar att de tanker gora om oss till att meraleva som de
gor ter sig fullstandigt absurt i vara 6ron. De som inte ens vet hur man beter sigi en
restaurang och inte kan hantera en enkel vattenkran.

Exemplet hédr & naturligtvisingen bild av hur folk runt om jorden bemétte europeiska
kolonisationsstravanden fran 1400-talet och framat, det syftar endast till att vara
tankevéackande. Indianer, afrikaner, samer och aboriginer kunde naturligtvis se - efter ett
tag i adlafal - att européerna var av ungefar samma sort som de géva rent fysiologiskt,
men manga ganger maste den kulturella artskillnaden ha framstatt som universumsvid.

Humanister och samhéllsvetare har producerat en mangd studier under de senaste
decennierna som &gnats &t européernas syn pa "den andre" och det annorlunda utanfor
Europas granser. Dessa betraktel sesétt sager oftast mer om den betraktande - alltsa
européen - an om hans objekt. Men hur reagerade da dessa "andra"? Vad tankte, gjorde
och sa de? For de var ju tankande, talande, handlande ménniskor de ocksa. Detta foredrags
exempel & hamtade fran 1600- och 1700-talens Lappland och Nordamerika, dér olika
same- och indianfolk kom i kontakt och manga ganger konfrontation med koloniserande

nordeuropéer.

Under 1600-talets moten mellan svenskar och samer kan man iaktta atminstone fyraolika
typer, eller nivaer, av motstand fran samisk sida mot svenska krav och forvantningar.
Samerna svarade ibland genom muntlig argumentation, andra ganger kombinerades orden
med aktivt icke-valdsmotstand, som nér samiska foraldrar ggmde undan sina barn nar
lansman kom for att hamta dem till skolan. En tredje form av motstand var att forhallasig
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passiv till den svenska 6verheten och helt enkelt férsoka undgd uppmarksamhet, medan
den fjarde nivan var dd man till Slut grep till vald i forsvaret av heliga platser och trummor.
Liknande forhallningsmonster kan ocksa beskrivas fran norra Amerika. Har har jag dock
uteslutande ténkt tala om den form av mote som utgjordes av den muntliga dialogen och
argumentationen.

Blaravslungor och ovilliga talare

Ar 1659 reste en ung teologistudent vid namn Johan Ferdinand Kérningh fran Tyskland till
norra lappmarkerna pa gransen mellan Sverige och Finland. Eftersom han var katolik pa
missionsresai det protestantiska Sverige strax efter det stora europeiska religionskriget
maste han vara mycket forsiktig. Utfragad i Uledborg vad hans syfte var med resan svarade
han att "han var sdnd av tyska herrar att kopa l&kemedel i Lappland”. Misstanksamma
utfrégare kravde utforligare svar och Korningh "antydde att jag var ute for att kopa
blaravsiungor, vilkajag visste g kunde finnas annorstades an pa Manbergen." Med detta
kryptiska svar menade Kérningh "ett annat slags lungor, nédmligen lapparnas ande och gél.
Jag visste att lapparna plagade anvanda pélsverk av blarév till sinaklader, och for att vinna
deras lungor eller gélar var jag utsand av Gud, hela Tysklands Herre. Men detta mysterium
var fordolt for deras 6ron”.

Under nagra manaders vistelsei Torne lappmark i séllskap med lappmarksprasten Johannes
Tornaaus fick Korningh flera tillféallen att spraka med samer. Kanske var det hans
forsiktighet som m6jliggjorde for samerna att da och da vara mer an vanligt frisprakiga
med honom. Nagon framgang i att vinna blaravslungor hade inte Korningh, men hans
reseskildring |ater oss anda ana ndgot om samernas §jd, eller tankar, kring dessa viktiga
och hotfulla kulturméten. Korningh beskriver hur samerna vid de arliga marknaderna
maste betala skatt till fogden, ga i katekesforhor hos prasten, |éta dépa sina barn, viga
giftaslystna par och begrava doda pa ett kristeligt vis. Den katolske missionaren stéller sig
mycket kritisk till hur de svenska prasterna fullgor sin gérning, men han ger ocksa
antydningar om hur samerna forhaller sig: "av naturen aro [de] skygga och sluga och
ogarna litar pa nagon ...Vid samtal stéllade sig enfaldiga. Ehuru de flesta av dem &ro dopta
av predikanter &ro de utan kristen tro". Samtidigt & de "pa det hela taget frikostiga och
glada nar det kommer gaster och bjuda garna framlingar till sitt bord". Vid ett sddant
gastabud, nér varden "blivit varm av en sup brannvin" anfortrodde han till Korningh "att vi
borde alla vara av samma tro, ty vi trodde alla pa en Gud".

Den enfaldighet vid samtal som Korningh iakttog hade sékert sin grund i en aldeles
begriplig forsiktighet nér det gallde att meddela sig med de svenska kolonisatorer som allt
for ofta anvande information till att sprida forodelse, i synnerhet nér det géllde samiska
religiosa och andliga symboler och platser. Det &r i stort sett om6jligt, klagade présten
Nicolaus Lundius, sav av samisk bord, att fa dem att uppenbara nagot om sina religidsa
"konster", "utan det sker nar som de &r druckna kan man da med klokhet ndgot av dem
sadant fa veta samt av deras barn, men de férmana sina barn strangeligen att de inte skola
hos svenskt folk formala’. Georg Wallin beskrev frén en resai Asele lappmark i borjan av
1700-talet hur han med list forsokt dvertala en vanligt stdmd same att avsl§ja sitt bruk av
trummor. "Han latsade sig intet veta vad det var", men Wallin envisades och till dut
verkade det som om "stod det rétt pa en vink, att han skulle séga mig sanningen." Da
ingrep hans "kloka hustru lilla ... f6ll honom i talet, och confunderade hans concepter”.

Sig sjdva emellan kunde de dock protestera bittert mot 6vergrepp. Lundius aterger ett
sadant samtal: "sa séga de, horde du huru préasten predikade i forleden helg om vara
trummor och om véra offrande och andra vara bruk ... skulle vi ock icke bruka som vara
forfader hava gjort, det avlaggavi aldrig uti vart land." Just denna protest, som i vara 6ron
l&ter alldeles rimlig, &terkommer ocksai flera kalltexter fran europeiska moten med
indianer i Nordamerika. Ar 1634 dédades en engelsman av n&graindianer i den nya
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kolonin Maryland och guverndren Lord Baltimore kravde drdpsmannens huvud pa ett fat,
allt enligt engelsk sedvanja. Indianernas representant erbjod erséttning och sa: "Det & en
vana hér bland oss indianer, att om nagon sadan olycka intréffar, sa ersétter vi den dodes
liv med 100 alnar roanoke (en sorts pérlor av snéckskal) och eftersom ni &r framlingar har
och har kommit hit till vart land, sa borde ni hellre anpassa er till vart lands sedvanja, an
patvinga oss er egen."

Tal om tro

Uppmaning att folja seden dit de kom lyssnade europeiska kolonisatorer sallan pa, och
kraven pa att urbefolkningar skulle anamma just europeisk lag och sedvanjaféljdes av
tvang och vald dverallt dar dessa kulturer drabbade samman. Trots detta fortsatte manga
indianer och samer att forstka att forklara sin standpunkt och debattera erévrarnas ansprak.
Detta blir inte minst tydligt i diskussioner kring religion. Den amerikanske historikern
James Rhonda har gatt igenom de rapporter som skickades hem av jesuiter i Nya Frankrike
och puritaner i Nya England om deras missionsforsok. Dessa visar att indianerna pa manga
punkter var intresserade av att stéllaintrikata fragor, diskutera kristna doktriner och
tillbakavisade dem med hanvisning till deras egen trosvérld. Begrepp som synd, himmel
och helvete var inte bara obegripliga foér manga indianer utan dessutom ologiska. "Om en
manniska & nastan god och dor; vart tar hans §a vagen?" var en av de svarbesvarade
fragorna. En annan undrade: "Gud skapade helvetet pa en av de sex dagarna. Varfor
skapade Gud helvetet innan Adam syndade?" Ytterligare en indian ifragasatte hela grunden
for uppdelningen i gott och ont. "Vi har ingen sadan oro som ni har, for ett gott och ett ont
hus efter detta livet, ordnat for goda och onda gélar; for vi kan inte avgdra om allt som
verkar klandervart for manniskan ocksa &r det i Guds 6gon”. Till slut drog manga
slutsatsen att de kristna férestéllningarna bara var "en massa méarkliga och romantiska

sagor".

Just sa tycks vi manniskor reagera nar vi hor om andras idéer om hur vérlden fungerar. |
1600-talets Lappland, Iangt fran Nya Frankrike, lustiggjorde sig lappmarksprasten Ol of
Niurenius 6ver samernas beskrivningar av talande bjornar som |ater sig dodas till
manniskornas nytta "om de efter doden hedrade honom med ... &rebevisningar och
ceremonier”. Detta foljde ocksa samerna noga och "da andra berétta for dem de underbara
tingeni var religion, framlaggade i sin ordning dylikafabler ur sina egna forestélningar”.
Det som &r fabler for en, & dogmatisk sanning fér en annan.

Kristendomens krav pa sarstallning och exklusivitet godtogs alltsainte av andra folk. N&r
missionérer citerade Joh. 14:6: "jag & vagen sanningen och livet, ingen kommer till Fadern
utom genom mig", sa kunde detta endast ledatill konfrontation. En man av huronfolket gav
anda inte upp forstken att argumentera: "Ser du inte att, eftersom vi lever i en varld som &
sa annorlunda fran er, att det maste finnas en annan himmel for oss och en annan véag for
att na dit?"

En av de mest spadnnande och véalbevarade teol ogiska reflektionerna som finns bevarade
fran religionsmotena i Nordamerika harrér fran en av den svenska kolonins préaster, Jonas
Aurenius, och hans méte med susquannockindianer fran staden Conestoga. M 6tet &gde rum
ar 1700, och da Aurenius framlagt de kristna doktrinerna 6vervagde indianerna hur de
formellt skulle ta stéllning till det. En @ dre man talade for staden och Aurenius blev sa
tagen av det svar han fick att han skrev ner det sa gott han kunde och skickade till Uppsala
for att f& de basta teologernas hjdp att besvaraindianen. Sjalv var Arenius svarsl6s bade
infor logiken i indianens argumentation och infér den realitet som mannen beskrev. | sitt
svar benade mannen upp fragan om vad forestallningen om fréalsning innebar for den
gudsbild Aurenius presenterade. Om Gud var god, som prasten havdade, kunde han da ha
tilldtit helafolkslag att levai morker utan hopp om fralsning anda fram till nu? Skulle alltsa
ala de anstrangningar indianer gjort i generationer for att levariktigt vara meningsl 6sa?
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"Kan man dra slutsatsen att Gud inte avsl¢jar for var och en det som racker till frasning?"

"Varifran kommer da vart hopp?" fortsatte mannen. " Definitivt inte fran de saker som vi
lart oss genom det skrivna ordet, inte heller frén nagon person utifran; var uppenbarelse
kom till oss fran den gode Guden. Och om den kom frén honom? D& &r den fullstandigt
tillracklig”. Indianen havdade vidare, vilket Aurenius inte kunde ifragasétta, att ocksa
indianer skapats av Gud. Om nu detta var ovedersigligt, vad var det da for en gud som inte
brydde sig om sin skapelse: "for varfor skapade han oss, om han inte hade omsorg om oss,
eller tog hand om oss? Att séga att han lamnade oss i synd under hela denna langa tid, utan
hjalp, & att utméarka honom som tyrann. Var uppfattning om var gode Gud &r béttre och vi
héavdar att det & hadelse att undervisa pa annat sétt."

Nér susguehannoen sa avsldjat hdlen i den kristna logiken Gvergick han till att kritisera den
kristna praktiken. De skulle garna lyssnatill Aurenius igen, sa han, om han hade nagot nytt
att komma med. "Om han kunde férbjuda supande, fiendskap, hor och andra laster ... sa
skulle det vara en underbar valvilja" Infér detta drog sig Aurenius tillbaka "ganska ndjd
med att ha funnit mig sjdv vara ndgot av en vildei mitt hogt civiliserade tillstand, och full
av beundran for vakenheten i den naturgivna kapaciteten hos hedningarna’'.

Dialoger na tystnar

Men om man ibland kan ana en verkligt engagerad tvarkulturell teologisk debatt sa drogs
grunden fér denna undan av den samlade europeiska attacken pa indianska folks land och
mojligheter till gélvbestdmmande. En huronman konstaterade: "nér ni talar om att vi ska
lyda och erkanna som véar harskare honom som ni sager har skapat himmel och jord, sa
tanker jag mig att ni talar om att ta 6ver vart land." Och en annan tillade: "vilken vinst kan
det bli for oss att lyssnatill Evangeliet, da dod och tro néstan altid marscherar
tillsammans?"

For indianer och samer, och faktiskt for de allra flesta tidigmoderna européer,
representerade det talade ordet inte bara ett Gverforande av budskap, utan orden i sig
tanktes innehdlla krafter som det var avgorande att bruka pa rétt sétt. Tank bara pa hur
viktigt det var pa 1600-talets ting att kunna svéra sig fri fran anklagelser och vilken tyngd
det inneburit att 14gga sin hand pa en bibel och lova att siga det som &r sant. De skrivna
orden, vare sig de befann sig i ett dokument dver en landoverenskommelse eller i en bibel,
kunde inte méta sig med de talade orden och den uppenbarelse som kom till manniskor i
dromda och verkliga méten. Den nutide kiowaindianen och forfattaren Scott Momaday
uttrycker det sa hér: "mina ord existerar pa min rosts niva. Om jag inte talar med omsorg,
sa & minaord bortkastade. Om jag inte lyssnar med omsorg, s gar minaord forlorade. Om
jag inte minns noggrant, blir hela syftet med ord omintetgjort".

Likheterna till trots kan man ocksa identifiera skillnader mellan de tva motesplatser jag har
givit exempel frén. Det & 4tt att fa intrycket att det talades mycket p& Nordamerikas
Ostkust, dverallt dar forhandlingar holls och missionsstationer anlades sa diskuterades det
mellan européer och indianer och inga forslag fran nykomlingarna antogs utan att stor
moda lagts ned pa att diskutera dess fortjanster eller brister. | Lappland tycks dock
tystnaden ha rétt. Kanske avstanden var storre, kanske de svenska prasterna var mindre
intresserade av att lyssna; det ar inte l&tt att ge ndgon entydig forklaring. Men en majlighet
& att samerna med en langretids erfarenhet av skattléggning, missionérer och formella
domstolar tréttnat pa att forsoka forklara sig med ord och valt tystnaden som strategi infor
till synes dova oron. Till slut avtog ocksa manga roster i Nordamerika. Susguehannoerna
forsvann fullstandigt som folk bara decennier efter Aurenius méte med dem och deras
engagerade roster tystnade for altid.
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Lara sig lyssna

Antropologen Judith Modell talar om den dova etnografin och menar att vasterlandsk
kultur tranade kolonisatorernai att iaktta, men intetill att lyssna. Resultatet blev
beskrivningar och inte dialoger och dettai sin tur, menar Modell, underl&ttar fortryck och
Overgrepp genom att andra manniskor gors till objekt. Andra kulturer, Modell exemplifierar
med hawaiianer, nahuaindianer och vastafrikaner, har premierat lyssnande. Ett
framgangsrikt recept for samhéllsbyggande, men knappast for maktovertagande och
imperialism. Tatanga Mani, hévding for stony-indianer i véastra Kanada som dog som
nittiodring i borjan av 1960-talet, var en véal berest man med vanner fran olika kulturer.
Han hade en hel del att sdga om vita manniskor. "Visste ni", sa han "att trad talar? De talar
med varandra och de talar till dig om du lyssnar. Problemet &r, att vita manniskor inte
lyssnar. De larde sig aldrig lyssnatill indianerna sa jag antar att de inte lyssnar till andra
roster i naturen. Men jag har lart mig mycket av tréd: ibland om vadret, ibland om djur och
ibland om den Store Anden".

Att se klart & viktigt och i mangt och mycket en forutséttning for all den vetenskapliga
verksamhet vi sysslar med. Med seendet och upptéckandet som inspiration har Europa
kommit langt och ibland skapat sadant som & av godo. Priset har dock varit hogt for
manga som levt - och lever - i andra delar av varlden. Om jag har ndgon vision for nasta
millennium sa &r det att den vasterlandska kultur som jag tillhor ska vélja att 1arasig att
vardesitta att lyssna dtminstone lika mycket som att se och dubbelt s& mycket som att tala.
Forst da tror jag att vi kommer att ha ndgot att séga som andra vill lyssnatill.

© Gunlog Fur
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