Konfirmation och andedop

Torsten Lofstedt

Detta dr en jamforande teologisk studie av konfirmation i lutherska kyrkor (i
synnerhet Svenska kyrkan) och Katolska kyrkan samt andedop i pingst-
kyrkor. Till skillnad fran manga jimforande teologer star jag utanfor de
samfund som jaimfors.! Jag forsoker ge en rittvis bild av de relevanta ldrorna
i alla tre samfund och anvédnder material fran de olika samfunden, inklusive
bekénnelseskrifter, katekeser och &ven historiska skildringar dmnade for
samfundets medlemmar, for att visa hur riterna utfors och tolkas. Artikeln ar
tilltdnkt for larare i religionskunskap pa hogstadiet eller gymnasiet men riktar
sig ocksa till andra med intresse for jamforande teologi.

Studien visar hur konfirmation i lutherska och katolska kyrkor och
andedop i pingstkyrkorna bygger pa tolkningar av samma nytestamentliga
texter. Nyckeltexter citeras for att géra dem mer tillgéngliga for de tilltdnkta
lasarna. Genom att jamfora den nytestamentliga bakgrunden for konfirmation
och andedop blir kopplingen mellan religidsa urkunder, symboler och riter
tydlig. Denna koppling betonas i &mnesplanen for religionskunskap i Lgr22
under Centralt innehall: “Tolkning av och samtal om religids och livs-
askadningsmadssig symbolik och mening i Bibeln och andra religisa
urkunder, samt i ritualer och estetiska uttryck” (Skolverket 2024: 191).
Kommentarmaterialet till kursplanen i religionskunskap forklarar att detta
”synliggdér hur olika budskap gestaltas och formedlas inom de religiosa
traditionerna och knyter samman urkunder, centrala tankegangar och den
religiosa praktiken” (Skolverket 2022: 25).

Med nagra fa undantag har de som studerat konfirmation i katolska eller
lutherska kyrkor inte jamfort riten med andedop i Pingst, och de som studerat
andedop i pingstrorelsen har inte noterat paralleller med konfirmationsriten i
de liturgiska kyrkorna. Roger Stronstad (teolog i pingstrorelsen) noterar att
det finns likheter mellan den katolska synen pé konfirmation och andedop i
sin bok The Charismatic Theology of St. Luke (1984: 70) och det gor dven
den katolska teologen Y ves Congar i boken I believe in the Holy Spirit (1997).
De ger dock ingen fordjupad jamforelse av de tva riterna. Den katolska
teologen Francis Sullivan noterar ocksa likheter mellan pingstvinnernas
andedop och katolsk konfirmation men inte heller han utvecklar sin
jamforelse (1974: 64-65). Teologen Alex Mayfield, en icke-samfunds-
bunden protestant, jaimfor de tva riterna in sin artikel “Seal of the Spirit: The
Sacrament of Confirmation and Pentecostal Spirit Baptism” (2016). Han

' Jamférande teologi &r en relativt underutvecklad disciplin. For en introduktion (som dock
fokuserar pa jamforelser mellan kristendomen och andra religioner snarare an jamforelser
mellan olika kristna inriktningar) se Karkkainen (2020).
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noterar hur mycket de tva riterna har gemensamt, fastin de forst verkar sa
annorlunda. Jag bygger vidare pa den tidigare forskningen, i synnerhet
Mayfields artikel, och tar med lutherskt material i jaimforelsen. Till skillnad
fran tidigare studier ger jag dven en tentativ forklaring till hur konfirmations-
riten utvecklades och till varfor denna utveckling 4gde rum.

Jag borjar med att presentera nigra av de nytestamentliga texterna som
ligger till grund for riterna i fraga. Darefter presenterar jag katolska tolkningar
av konfirmationen, tidig luthersk kritik av den katolska konfirmationsriten,
och Svenska kyrkans tolkning av konfirmationen. Dérefter foljer en
beskrivning av andedop sdsom det praktiseras i pingstrorelsen foljt av
pingstkyrkors forklaringar av vad som sker under andedopet. Jag visar till sist
hur de tva riterna, konfirmation och andedop, illustrerar tva sorters
religiositet, och framfor en hypotes om konfirmationens ursprung.

Dop i Anden
For Katolska kyrkan, lutherska kyrkor och pingstrorelsen ar Nya testamentets
skrifter av central betydelse; de har samma nytestamentliga kanon. Hér skall
jag kort redogora for nigra nytestamentliga texter som relaterar till Andens
utgjutande. Alla fyra evangelier berdttar att medan Johannes doparen dopte i
vatten, skulle Jesus dopa i Anden (Matt 3:11// Mark 1:8 // Luk 3:16; se dven
Joh 1:33). Men inget av evangelierna beréttar om att Jesus faktiskt dopte i
Anden medan han var med sina ldrjungar innan korsfastelsen.
Johannesevangeliet specificerar att det var forst efter Jesus dott som hans
larjungar kunde fa den heliga Anden (Joh 7:39, 14:16, 16:7). Johannes
kopplar Andens utgivning till Jesu dod (Dunn 2010: 40). Johannes beskriver
hur Jesus dog pa foljande sétt: ”’Och han bdjde ner huvudet och 6verldmnade
sin ande” (Joh 19:30).2 Den uppstdndne Jesus andas senare den heliga Anden
in 1 sina larjungar (Joh 20:22). I Forsta Johannesbrevet, som av sprak, teologi
och kyrklig tradition att doma, har samma forfattare som Johannesevangeliet
(Kruse 2000: 11), betonar forfattaren till sina ldsare att de har blivit smorda
av den heliga Anden (1 Joh 2:20) och att denna smoérjelse forblir i dem (1 Joh
2:27). Dessa ldsare ér inte ledare i den tidiga kyrkan och kan darfor inte vara
identiska med Jesu ldrjungar som fick Anden strax efter Jesu uppstédndelse
(Joh 20:22), men inget fortydligande ges till hur de blev smorda med Anden.
Det ar i Lukas andra skrift, Apostlagdrningarna (Bruce 1988: 7; Edwards
2015: 5-7), som innebdrden av Jesus som den som doper i Anden blir
tydligast. 1 Lukasevangeliet sidger Johannes Doparen: ”Jag doper er med
vatten. Men det kommer en som &r starkare dn jag, och jag ir inte vérdig att
knyta upp hans sandalremmar. Han skall dopa er med helig ande och eld.”
(Luk 3:16). Lasaren forstér att han asyftar Jesus. Vi hor inget mer om detta
forrin mot slutet av evangeliet d& den uppstandne Jesus séger till sina
larjungar: ”Jag skall sinda er vad min fader har lovat. Men ni skall stanna hér

2 Om inget annat specificeras citerar jag Bibeln utifran Bibe/2000.
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i staden tills ni har blivit rustade med kraft fran hojden” (Luk 24:49). Lukas
tar upp traden igen i Apostlagdrningarna dir den uppstdndne Jesus lovar sina
larjungar strax innan han tas upp till himlen: ’Men ni skall fa kraft nir den
heliga anden kommer &ver er, och ni skall vittna om mig i Jerusalem och i
hela Judeen och Samarien och 4nda till jordens yttersta grins” (Apg 1:8).
Dessa ord uppfylls sedan vid den forsta kristna pingsten, sd som den beskrivs
i foljande kapitel. Lukas skriver att Anden kom ner 6ver larjungarna som
tungor av eld och fordelade sig bland dem, varpa de borjade mirakulost tala
for dem fraimmande sprdk (Apg 2:1-4). Vid ett tal denna forsta pingst
forklarade Petrus att Jesus hade uppstigit till himlen och att han hade tagit
emot den heliga Anden fran Gud Fader och utgjutit den ver dem som hade
samlats i hans namn (Apg 2:33). Darmed hade den gammaltestamentliga
profeten Joels ord gatt i uppfyllelse (Apg 2:16-21, som citerar Joel 2:28-32).

Apostlagdrningarnas andra kapitel dr den mest utforliga berittelsen om
vad som hinde de troende nér de fylldes av den heliga Anden. Det &r dock
inte det enda tillfille ddr den heliga Anden f6ll 6ver de troende i Lukas
skildring. Lukas beskriver att nir ndgra i Efesos som tidigare endast hade fatt
Johannes doparens dop kom till tro, doptes de i Jesu namn och fick den heliga
Anden (Apg 19:1-7). Lukas skriver: ”Nar Paulus lade sina hidnder pad dem
kom den heliga anden 6ver dem, och de talade med tungor [éldhovv T¢
yAdoooig] och profeterade” (19:6). Vid ett annat fall formedlades den heliga
Anden i en separat rit till dem som tidigare dopts i Jesu namn:

Da apostlarna i Jerusalem fick hora att Samarien hade tagit emot Guds ord sénde
de dit Petrus och Johannes, som reste ner och bad for de troende att de skulle fa
helig ande. Ty dnnu hade Anden inte kommit 6ver ndgon av dem, de var bara
dopta i herren Jesu namn. Men nu lade apostlarna sina hénder pa dem, och de
fick helig ande. (Apg 8:14-17)

Vid ett tredje tillfalle utgdts den heliga Anden 6ver ménniskor som kommit
att tro pa Jesus, men som dnnu inte hade dopts i vatten (Apg 10:44—48). Lukas
skriver: ”De omvénda judar som hade f6ljt med Petrus hdpnade 6ver att den
heliga andens géva blev utgjuten ocksa dver hedningarna; de horde hur dessa
talade med tungor och prisade Gud” (Apg 10:45-46). Nér Petrus senare
aterberéttar denna hiandelse séger han: ”Och nir jag da borjade tala foll den
heliga anden 6ver dem alldeles som dver oss i den forsta tiden. D& kom jag
ihdg att Herren hade sagt: *Johannes dopte med vatten, men ni skall dopas
med helig ande’” (Apg 11:15-16). Darmed blir kopplingen till Johannes
doparens ord i Luk 3:16 explicit.

I Apostlagérningarna finns det en néra koppling mellan att komma till tro
pa Jesus, att dopas i Jesu namn och att fa den heliga Anden. Det dr dock
otydligt exakt hur dessa moment forhaller sig till varandra. Som jag kommer
beskriva mer ingdende senare i denna artikel, utvecklade pingstrorelsen
andedop som rit pa grundval av dessa verser. Teologer inom pingstrorelsen ar
overtygade om att andedop &r ett moment som kommer efter frialsnings-
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upplevelsen och fastén det ofta foljer pa troendedop anser de att det inte ar
identiskt med troendedopet. Snarare &r det en utrustning till tjinst; andedopet
ger kraft att vittna om Jesus (Stronstad 1984: 69).

James DG Dunn, en framstidende forskare i Nya testamentet som var
ordinerad i den presbyterianska Church of Scotland och ocksa tjanstgjorde
som predikant i metodistforsamlingar, kritiserar pingstvinnernas tolkning av
de nytestamentliga verserna som anvédnds som stdod for andedop. Dunn
forsoker visa att utgjutandet av den heliga Anden sd som det beskrivs i
Apostlagidrningarna inte gér att skilja fran personlig omvéndelse eller
upplevelsen av frilsning (Dunn 1970, 1993, 1998, 2010; se dven Mittelstadt
2010: 46—63). Dunn skriver, ”Luke knows of only one giving/receiving of the
Spirit” (1998: 17), det vill sdga, Anden ges inte till en person upprepade
ganger i Apostlagdrningarna. Dunn betonar kopplingen i texterna mellan att
komma till tro pa Jesus, att dopas i hans namn, och att f& den heliga Anden.
Anden som ger tro ger samtidigt ocksé kraft (Dunn 1998: 19).

Roger Stronstad, teolog inom Pingstrérelsen, besvarar Dunns kritik i en
serie publikationer. Enligt Stronstad syftar Andens utgjutande i Apostla-
géarningarna till att utrusta larjungarna till tjénst, pa liknande sétt som i Gamla
testamentet (1984: 78; jfr Num 11:17, 11:2-29; Dom 6:34, 11:29; 1 Sam
10:1-10; 16:13). Stronstad papekar att i Apostlagdrningarna 8 star det att
maénniskor i Samarien hade kommit till tro och blivit dopta, men dnda inte fatt
helig Ande. Uppenbarligen var inte gdvan av den heliga Anden nédviandig for
omvindelse (Stronstad 2010: 5). Detsamma géller Jesus egna larjungar — det
verkar absurt att pasta att det var forst vid den forsta kristna pingsten som de
kom till tro (idem). Stronstad papekar att de olika tolkningarna av
Apostlagidrningarna, och de olika uppfattningarna om nédr Anden utgjutes (i
dopet eller vid ett senare tillfdlle) och vilken funktion det har tenderar att
motsvara forskarens egen religidsa bakgrund, och deras egen erfarenhet, eller
brist pé erfarenhet, av andedop (Stronstad 1992; se dven Mittelstadt 2010: 54).

En annan viktig kalla till kristna samfunds forstaelse av Andens utgivande
ar Paulus skrifter. Paulus skriver mycket om den heliga Anden i sina brev men
anviander uttrycket att vara dopt i Anden bara en gang (1 Kor 12:13). I Forsta
Korinthierbrevet beskriver Paulus olika nédegdvor som forsamlings-
medlemmar far genom den heliga Anden. Bland dessa finns gavan att tala
”med tungor” (Yhwoooig) (1 Kor 12:30; 14:1-19). Tungotal eller glossolali &r
ett omdiskuterat fenomen. Ordet glossolali kommer fran det grekiska ordet
yYA®ooa, vilket anvinds hér i Forsta Korinthierbrevet, och som kan overséttas
bade som ’sprdk’ och ’tunga’ (Danker 2000: 201). Medan ldrjungarna i
Apostlagidrningarna 2 borjade mirakulost tala frimmande sprak som besokare
fran andra linder forstod dr de uttalanden som Paulus talar om i Forsta
Korinthierbrevet obegripliga fér méanniskor (1 Kor 14:2). Paulus talar om
ménniskor som talar i tungor, som talande “bade ménniskors och &dnglars
sprak” (toig yAdooog tdv avlpdnmv ... kai tdv dyyéiov) (1 Kor 13:1).
Paulus gor inte en direkt koppling mellan Andens naddegavor och andedop,
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men som ndmndes anvinde dock Lukas uttrycket “att tala med tungor” nér
han i Apg 19:6 beskrev det som hiande nér Paulus lade handerna pé de troende
i Efesos som hade dopts i Jesu namn och den heliga Anden kom 6ver dem (se
dven Apg 10:46). Om de troende i Efesos borjade tala pad ménskliga sprak
eller inte framgér inte av berittelsen.

Flera nytestamentliga forfattare talar om hur Anden skulle ges till Guds
folk men det &r svért att systematisera nytestamentliga ldrorna om Anden.
Evangelierna talar om Jesus som den som skulle dopa i Anden men de berattar
inte hur han gor det. S& som det beskrivs i Apostlagdrningarna forvintades
alla kristna lata sig dopas i vatten i Jesu namn och bli fyllda av Anden, men
det &r oklart hur de tvd momenten forhéller sig till varandra. Paulus tar det for
givet att kristna fatt den heliga Anden och han beskriver Andens gavor som
en naturlig del av det kristna livet. Men é&terigen ar det oklart nér blir
maénniskor fyllda med Anden och hur man vet att de blivit fyllda av den heliga
Anden. Som ndmnts ger exegeter som Dunn och Stronstad olika svar pa dessa
fragor. Dessa exegeter har dock inte undersokt hur texterna ifraga har anvints
i Katolska kyrkan och andra dldre kristna samfund. I Katolska kyrkan kopplas
heliga Andens géva i synnerhet till konfirmationen.

Konfirmation i Katolska kyrkan

Konfirmation riknas som ett av de sju sakramenten i Katolska kyrkan
(Romersk-katolska kyrkan, 1996, Katolska kyrkans katekes (forkortas som
CCC) §1210. Konfirmation blev slutgiltigt erkdnt som sakrament i Katolska
kyrkan sa sent som 1439, vid konsiliet i Florens (Haynes 2011: 254;
Denzinger 1955: 220 §695), men riten har utforts mycket ldngre &n det.
Termen konfirmation finns inte attesterad forrdn pa 400talet (Haynes 2011:
250), men enligt Katolska kyrkan har konfirmationsriten sitt ursprung i en
apostolisk (det vill sdga urkyrklig) handpalaggningsrit som f6ljde pa dopet
(CCC §1288). I sitt verk Om Dopet (skriven circa ar 200) ndmner den tidiga
kristna teologen Tertullianus (c. 155-220talet) handpéliaggningen som sker
efter dopet vars syfte det var att formedla den heliga Anden till den som dopts
(McDonnell 1988: 679). Den katolske biskopen och teologen Ambrosius av
Milano (¢ 340-397) refererar till en rituell smorjning som foljer direkt pa
dopet och som associeras med givandet av den heliga Anden. Han séger till
dem som tagit emot smorjelsen: ’du har tagit emot ett andligt sigill — vishetens
och forstandets Ande, radens och kraftens Ande [...] Gud Fadern har tecknat
dig, Herren Kristus har bekriftat dig och gett dig Andens pant i ditt hjérta
[...].” (2001: 42, 89).> Ambrosius refererar hir till den rit som senare skulle
kallas konfirmation. Jag aterkommer nedan till bakgrunden till nigra av de
uttryck Ambrosius anvédnder och som @nnu anvénds géllande sakramentet
konfirmation.

3 Forfattarskapet har tidigare ifragasatts men forskare idag anser att detta verk skrevs av
Ambrosius (Beskow i Ambrosius 2001: 9-12).
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Harndst foljer en kort genomgang av de viktigaste momenten i katolsk
konfirmation och deras nutida tolkning. Jag gor dven vissa hdnvisningar till
motsvarande moment i ortodoxa kyrkor for att ge en béttre forstaelse av hur
detta sakrament utvecklades fore reformationen.

Dop, konfirmation och eukaristi rdknas som “den Kristna initiationens
sakrament” i Katolska kyrkan (CCC §1211). Av dessa tre kommer dopet alltid
forst; den som vill ta del av nagot av de andra sakramenten méste vara dopt.
Medan den som é&r prastvigd kan officiera vid dop och nattvard far (med vissa
undantag) endast en biskop forritta konfirmation i Katolska kyrkan (CCC
§1299, 1312-1314). Konsiliet vid Florens (1439) grundar detta bruk i Apg
8:14—17 dar det star att apostlarna skickade Petrus och Johannes till Samarien
for att de som dopts skulle fa ta emot helig Ande: “nu lade apostlarna sina
hiander pa dem, och de fick helig ande” (Apg 8:17). Konsiliet resonerade
gillande denna passage att medan andra kyrkoledare kunde forritta dop
kravdes det hogre uppsatta ledare att formedla den heliga Anden (citeras i
Denzinger 1955: 222, §697).* Konsiliet forklarade vidare att den katolska
konfirmationsriten motsvarar denna apostoliska handpaldggning som
beskrevs i Apg 8:17: ”in the Church confirmation is given in place of this
imposition of hands” (citeras i Denzinger 1955: 222, §697).

Det centrala momentet i konfirmationsriten dr nir biskopen smdrjer
konsekrerad krisma (olivolja med véldoftande myrra) pad konfirmandens
panna och séger: ’tag emot inseglet pa den helige Ande som blir given at dig”
(CCC §1300; se dven CCC §1299 for en langre bon).

Samma rit utfors i ortodoxa kyrkor, under beteckningen myrrasmérjelse,
pd engelska chrismation. Aven bland ortodoxa riknas denna rit som ett
sakrament. Aven dir anviinds vigd krisma med vilken pristen “smérjer olika
delar av barnets kropp, som han tecknar med korstecknet ... for vart och ett
sdger han: ’inseglet pa den helige Andes géva’” (Ware 2000: 283).

I konfirmations- eller krismeringsriten i bade Katolska kyrkan och
ortodoxa kyrkor refereras den heliga Anden till som sigill eller insegel. Detta
sprakbruk gér tillbaka till passager fran tva av Paulus brev: 2 Kor 1:22 och Ef
1:13.5 2 Kor 1:21-22 lyder i svensk Oversittning:

Det dr Gud som befister bade er och mig i tron pa Kristus och som har smort
oss; han har satt sitt sigill pa oss och gett oss Anden som en borgen i vara hjértan.
(Bibel 2000, min betoning).

I Vulgatan, den latinska bibeloversittning som gjordes av Hieronymus pa sent
300tal, och som var den auktoritativa bibeltexten i den Katolska kyrkan fram
till Andra Vatikankonsiliet pad 1960talet, lyder samma vers:

4 Se aven utlatandet av Innocentius fran ar 416, citerad i Denzinger 1955: 43, §98.

5 Fragan om det verkligen var Paulus som skrev bada dessa brev &r inte en jag lyfter i
denna artikel. Bibel 2000 anvander ordet sigill om den heliga Anden i Ef 1:13; i 1917 ars
oversattning anvands ordet insegel. Se CCC §1296. Se aven Ef 4:30. "Gor inte Guds
heliga ande bedrévad, den ar sigillet som utlovar frihetens dag at er” (Bibel 2000).
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Qui autem confirmat nos vobiscum in Christo, et qui unxit nos Deus: qui et
signavit nos, et dedit pignus Spiritus in cordibus nostris. (Nova Vulgata, min
betoning).

Termen konfirmation har sitt ursprung i denna vers. Detta tyder pé att det
ursprungligen var Gud som var subjektet i konfirmationen, det dr han som
bekriiftade individen genom att ge henne den heliga Anden.® Krisman som
anvénds vid konfirmationen symboliserar den heliga Anden enligt Katolska
kyrkans katekes (§1289).

Katolska kyrkan kopplar konfirmationen med Andens utgjutande. |
Katolska kyrkans katekes (§1302) star det: “konfirmationens sakrament har
som verkan den helige Andes hela och fulla utgjutande, sa som den en gang
gavs at apostlarna pé pingstdagen.” Katekesen (§1310) forklarar vidare:
“intensivare bon bor forbereda konfirmanden att med uppmérksamhet och
héngivenhet ta emot den helige Andes kraft och nddegévor”, och hénvisar till
Apg 1:14.

I Katolska kyrkan och ortodoxa kyrkor ska den som konfirmeras redan
vara dopt (CCC §1288 med hénvisning till Apg 8:15-17 och 19:5-6, §1306).
Spéddbarnsdop &r normen béde bland ortodoxa och katoliker. I ortodoxa
kyrkor foljer myrrasmorjelsen direkt pa dopet. Bland katoliker brukar det
droja manga ar mellan de tva riterna, dé regeln &r konfirmation bor dga rum
vid ”den &lder d4& man uppnatt bruket av sitt fornuft” (CCC §1307).7 Enligt
Katolska kyrkans katekes (§1290) brukade personer i den tidiga kyrkan
konfirmeras direkt efter vattendopet, liksom é&r fallet dn idag i ortodoxa
kyrkor. Man bor hér notera att vuxendop var normen i den tidigaste kyrkan
(Jfr CCC § 1230, 1247), vilket innebér att den som konfirmerades &nda hade
“uppnatt bruket av sitt fornuft”. Nar nagon blir dopt som vuxen i Katolska
kyrkan idag f6ljer konfirmation direkt dérpa: ”Nar en vuxen blir dopt, tar han
eller hon omedelbart emot konfirmationen och deltar i eukaristin” (CCC
§1298). I Katolska kyrkan ska den som vill konfirmeras (liksom den som vill
bli dopt som vuxen) genomgé undervisning i kyrkans lara (CCC §1309). Man
bor dven bikta sig som forberedelse for konfirmationen (CCC §1310).
Ortodoxa kyrkor har inte detta katekeskrav pa konfirmander.

Idag finns det ingen koppling hos katoliker mellan forsta gangen ett barn
far ta nattvard och konfirmationen. Detta 4r en relativt ny utveckling. Innan
Péven Pius X @ndrade pa aldern for forsta nattvardsgangen ar 1906 var regeln
den att konfirmationen skedde innan nattvard, vilket man tog for forsta
gangen vid 13 ars alder (Mayfield 2016: 230).

Dop och konfirmation hor béada till initiering i kyrkan. Konfirmationen
anses “fullborda dopets nad.” Enligt Katolska kyrkans katekes syftar termen
konfirmation pé “bekriftelse av dopet.” (§1285, 1289). Relationen mellan

6 Jfr &ven Ambrosius (2001: 42), dar det ar Kristus som bekraftar personen i samband med
denna rit.
" Katekesen citerar Codex luris Canonici, can. 891, 883 §3.
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dop och konfirmation i Katolska kyrkan forblir dock lite oklar, d& den heliga
Anden ges redan vid dopet (Congar 1997: 105).® En sak som utmirker
konfirmationen enligt Katolska kyrkan &r att den ger “en sérskild kraft” att
vittna om den kristna tron; Katolska kyrkans katekes (§1304) hanvisar till Luk
24:48-49; jamfor dven Apg 1:8.° Den som har konfirmerats har plikt att vittna
om sin tro.

Konfirmationen [...] ger oss en sérskild kraft av den helige Ande for att sprida
och forsvara tron i ord och handling som sanna vittnen for Kristus, for att modigt
bekénna Kristi namn och for att aldrig blygas for korset. (CCC §1303)

Fastén det finns pafallande skillnader géllande kandidatens éalder i ortodoxa
kyrkor och den Katolska kyrkan &r den ortodoxa tolkningen av sakramentet
snarlik den katolska forstaelsen av konfirmation: “alla kristna dr genom sin
smorjelse kallade till att medvetet vittna om sanningen” (Ware 2000: 283).

Konfirmation i lutherska kyrkor

Svenska kyrkan och andra evangelisk lutherska kyrkor erbjuder konfirmation
men till skillnad frén Katolska kyrkan betraktar de inte det som sakrament.
De gor inte heller en explicit koppling mellan konfirmation och dop i den
heliga Anden. Det finns olika uppfattningar bland lutheraner idag om vad
konfirmationen syftar till. Nedan foljer en kort genomging av
konfirmationens dndrade betydelse hos Iutheraner fran Luther till idag.

I stridsskriften Om kyrkans babyloniska fangenskap, som trycktes pa tyska
ar 1520, gar Luther igenom Katolska kyrkans sju sakrament och kritiserar
tolkningen och utférandet av dessa riter. Visserligen forankrar Katolska
kyrkan sakramenten i Bibeln, men Luther skriver att inte alla goda saker som
apostlarna gjorde borde betraktas som sakrament. Luther anser att de verser
som Katolska kyrkan anvinde till stdd for konfirmation ursprungligen
handlade om olika sorters handpaldggning. Han fragar varfér man gjorde ett
sakrament av handpéldggning, vilket anvédndes i flera olika sammanhang, som
att bota sjuka, ordinera préster och formedla den heliga Anden (Luther 1928:
111). Luther finner inget skil att tro att Jesus instiftade konfirmationen. Han
skriver: ”for att det skall bli ett sakrament krdves framfor allt ett gudomligt
16ftesord, varigenom tron kan 6vas. Men vi ldsa ej, att Kristus lovat ndgot med
avseende pd konfirmationen, fast han sjdlv lagt hinderna pa manga...”
(Luther 1928: 112). Luther anser att det dr genom att tro pa 16ftet som ges i
ett sakrament som man fér frilsning; ”Sakramenten rddda dem, som tro Guds
16fte”; men konfirmationen innehaller inget 16fte fran Gud och &r darfor inget

8 Innocentius | (401-417) specificerar att vid dopet far en prast inte séatta krisma pa
dopkandidatens panna; det far endast biskopen gora nar han férmedlar den heliga Anden
(cit i Denzinger 1955: 43, §98). Jamfér aven Ambrosius, De Sacramentis 2:24.

% Konsiliet vid Florens forklarade: “the effect of this sacrament, because in it the Holy Spirit
is given for strength, was thus given to the Apostles on the Day of Pentecost, so that the
Christian might boldly confess the name of Christ” (cit i Denzinger 1955: 222, §697).
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sakrament (Luther 1928: 113). I denna polemiska skrift pastar Luther att
Katolska kyrkan hittade péa konfirmationsriten for att biskoparna skulle verka
viktiga och ha négot att gora (Luther 1928: 112).

Luther noterade ockséd att den katolska konfirmationsriten inte hade
samma effekt som handpéldggningen i apostlarnas tid. ”Ack att det funnes i
kyrkan en sddan handpaldggning, som det fanns pa apostlarnas tid, vare sig vi
nu vilja kalla den for konfirmation eller botande” (Luther 1928: 111-112).
Luther verkar utgd ifran att den heliga Anden inte verkade i hans tid sd som
den gjorde i apostlarnas tid och han verkar inte vénta sig ndgon &ndring pa
den punkten.'® Dock ér han dvertygad om att kristna fortfarande far den heliga
Anden. Enligt Luther ar det i dopet som den helige Anden ges. Han skriver i
Lilla Katekesen att dopet dr “ett panyttfodelsens bad i den Helige Ande”
(Luther 1991: 38 citerar Titus 3:5). Det 4r genom den heliga Anden som
méanniskor kommer till tro, behéller sin tro, och far forlatelse for sina synder
(Luther 1991: 29).

Philipp Melanchthon delade Luthers syn pa konfirmationen. Varken
konfirmation eller sista smorjelsen &r att betrakta som sakrament. Han skriver
i forsta upplagan av Loci Communes (1521, § 8:118)

Jag menar att konfirmationen ar en handpaldggning. Smorjelsen menar jag vara
den, som ndmns i Markusevangeliet 6[:13]. Men jag kan inte se, att dessa tecken
skulle 6verldmnas for att med sékerhet beteckna naden. (Melanchthon 1997,
§8:118)1

I Augsburgska bekédnnelsens apologi §13 (1530) skriver Melanchthon i
svensk dversittning:

Konfirmationen och den sista smorjelsen &ro av faderna antagna handlingar, vilka
icke ens av kyrkan krévas sdsom nddvéndiga for saligheten, emedan de icke dro
forordnade av Gud. (Melanchthon 1985: 222)

I den sista utgavan av Loci (Loci Praecipui Theologici) fran 1559 skriver
Melanchthon f6ljande om konfirmation, i engelsk 6verséttning:

In days gone by they used to have an examination of the teaching in which
individuals recited a summary of the doctrine and showed that they dissented
from the heathen and the heretics; and there was also the very useful practice of
instructing people in how to distinguish between the profane and the godly.

"0 Luther &r dock inte helt konsekvent. Han skrev ocksa (1523): “Therefore, we must allow
these words to remain and not gloss them away, as some have done who said that these
signs were manifestations of the Spirit in the beginning of the Christian era and that now
they have ceased. That is not right; for the same power is in the church still. And though it
is not exercised, that does not matter; we still have the power to do such signs.” (cit i
Wilson 2020: 211-212). Gallande 6vertygelsen om att Anden inte langre verkade sa som
den gjorde i apostolisk tid, se Lofstedt 2013.

" Med smorjelsen asyftar Melanchthon den sista smarjelsen, eller extreme unction i Preus’
oversattning (Melanchthon 2014: 183). Enligt Melanchthon grundar sig riten pa Mark 6:13,
som beréattar att de tolv apostlarna smorde sjuka med olja och helade dem.
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Afterward there was public prayer and the apostles laid hands on them. Thus they
were given manifest gifts of the Holy Spirit. But in our day the rite of
confirmation, which the bishops keep for themselves, is an absolutely useless
ceremony. But it would be useful to have examination and profession of teaching
and public prayer for the godly, nor would that prayer be in vain. (Melanchthon
2010: 261, Locus 13.)

Melanchthon sparar konfirmationsakten till apostolisk tid. Han skriver att en
gang i tiden lade apostlarna hinderna pd ménniskor som hade lért sig
kristendomens grunder och de fick tydliga gédvor av den Heliga Anden” (/ta
donabantur manifestis donis Spiritus sancti) (Melanchthon 1856: 104).
Melanchthon syftar pad de gavor som Paulus uppréknar i 1 Kor 12:7-11,
déribland den profetiska gavan, tungotal, helande, mm. I apostolisk tid fick
ménniskor Andens gavor i samband med denna rit, och det var uppenbart nér
en ménniska fatt en av dessa gdvor, menar Melanchthon. Men i hans egen tid
fick inte ménniskor ldngre siddana andegévor. Konfirmationen s& som den
utdvades i hans tid fyllde inte ndgon funktion, det hade blivit en fullkomligt
meningslés ceremoni (prorsus otiosa ceremonia) (Melanchthon 1856: 104).
Eftersom konfirmationen varken forordnades av Gud eller formedlade Guds
nad betraktade han inte den som ett sakrament. Han ansag dock att man dnda
borde behalla eller aterinfora delar av riten, ddribland bekédnnelsen och den
allménna bonen som ingick i konfirmationsakten. Ddrmed lade Melanchthon
grunden for den lutherska konfirmationsriten. Melanchthon refererar dven till
Johannes doparens ord att Jesus var den som skulle dopa i helig Ande (Matt
3:11). Detta syftar dock enligt honom inte pa den rit som Katolska kyrkan
kallade konfirmationen. Liksom Luther anser Melanchthon att det &r i det
kristna dopet som den heliga Anden ges till barnet (Melanchthon 2010: 268,
Locus 13).

Den svenske reformatorn Olaus Petri delade Luthers och Melanchthons
kritik av den katolska konfirmationen. I sin diskussion om fermelse, dvs
konfirmation, i En liten boock om sacramenten (1528) skriver han “’det kan
icke bevisas att det dr insatt av Gud till ndgot nadetecken, sdsom dopet och
herrens nattvard dr” (Olaus Petri 1914: 394, spraket moderniserat av TL).
Olaus Petri anser att konfirmationen uppkom efter det att barndop blev
vanligt, och att Katolska kyrkan forst senare gjorde en koppling mellan
konfirmation och den utgjutelse av Anden som beskrivs i Apostlagdrningarna.
Han forkastade tanken att ”smorjelsen skall hava ndgon besynnerlig andlig
kraft med sig” (Olaus Petri 1914: 396, stavningen moderniserad av TL). Trots
detta fortsatte kyrkor i Sverige att fira konfirmation &nda in i senare delen av
1500talet (Martling 1992: 298-299).

I 1571 érs Kyrkoordning, forfattad av Laurentius Petri, avskaffas
biskoparnas ensamritt pa oliofermelse, dvs konfirmation: 2

2 Fermelse, aven stavat firmelse, betyder konfirmation. SAOB (1924): verbet firma "ifraga
om (av biskop forrattad) stadfastelse av dop pa katolskt satt medelst smorjelse o. handers
palaggning: konfirmera”
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Then oliofermelse som Bisperna haffua vnder Pauen alment brukat, effter hon
ingen Gudz befalning haffuer for sigh, och haffuer ellies hafft med sigh en
ganska stoor wantroo, skal hddan aff intet brukat warda, vthan nir Visiterning
skeer, maga the haffua predican och almenneliga boner j Kyrkiorna, synnerliga
for the unga barn, at Gud them styrckia wille vthi the stycker som vtloffuades j
Dopelsen, och sedan gora thet som tilforenne sagdt ar. (Kjollerstrom (red), 1971:
166—-167)

Konfirmation {61l sedan ur bruk i den evangelisk lutherska kyrkan i Sverige.
Kyrkohandboken frdn 1811 beskriver det offentliga forhér av ungdomar som
skulle ske innan de fick ta nattvard for forsta gangen. Riten beskrivs under
rubriken: ”Huru forhéllas bor, dd ungdomen forsta gdngen skall bega Herrans
heliga nattvard” (Kyrko-handbok, 1811: 71; Berntson et al, 2012: 250; Wejryd
2023: 103). Termen konfirmation anvédndes inte har. Det var forst i
kyrkoordningen fran 1920 som denna rit kom att formellt kallas konfirmation
(Wejryd 2023: 103).

Under storre delen av 1900talet 14g betoningen i Svenska kyrkans
konfirmationsrit pé faktakunskap. Konfirmationen fungerade &ven som
Overgangsrit, forsta steget in i vuxenvérlden. Samma funktion fyller
studentfirandet idag. Konfirmation var linge ett krav for att ta nattvard i
Svenska kyrkan; 1979 togs detta krav bort (Forkman 1995: 93).!* Idag ar
konfirmation ett krav endast for dem som ska vigas till diakon, prést eller
biskop (Wejryd 2023: 104). Kunskapskravet for konfirmationen &r borttaget
(Rubensson 2023: 114; Wejryd 2023: 104).

Enligt Svenska kyrkan ska den som ska konfirmeras redan vara dopt.
Svenska kyrkans kyrkoordning fran 2023 (forkortas hérefter som KO),
specificerar: ”Den som ar dopt, tillhér Svenska kyrkan och sjdlv begér det far
konfirmeras.” (KO kap 22 §2). Konfirmation r ett tillfalle for den som dr dopt
att bekrifta sitt dop, eller for Gud att bekrifta de I6ften om syndernas
forlatelse och ett nytt liv som konfirmanderna en gang fick nér de doptes.'*
Kyrkoordningen fortydligar dven: “Den som dops efter genomgangen
dopundervisning det ar han eller hon fyller 16 ar eller senare ska antecknas
som konfirmerad” (KO kap 22 §3). I detta fall utgér konfirmationen inte en
sarskild rit utan dr en del av dopet. Biskopsbrevet Leva i dopet: brev frdn
biskoparna till Svenska kyrkans prister och forsamlingar forklarar:

Konfirmationstiden har nu rollen som dopundervisning och dopaktualisering, dar
konfirmanderna fér kunskap om och far samtala om sddant som de var for sma
for ndr de doptes. Konfirmationen &r en bekriftelse av dopet. Den bakomliggande
teologin &r att dopets gava inte kommer portionsvis utan ar fullodig redan fran
borjan. (Svenska kyrkan 2011: 71)

'3 Svenska kyrkan, KO kap 20: "Svenska kyrkan har ett 6ppet nattvardsbord. Alla som &r
dopta i Faderns, Sonens och den heliga Andens namn inbjuds till maltiden.”

4 KO kap 22: "Dopet kan senare bekraftas i férsamlingens gemenskap, vid konfirmation
och annan gudstjanst dar dopet aktualiseras.”
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Enligt Svenska kyrkan ger inte konfirmationen nigot nytt utdver det som
konfirmanden redan har fatt i dopet. Vid dop ber man om att dopkandidaten,
oavsett alder, blir uppfylld av den heliga Anden.

Aven om Svenska kyrkan lir att konfirmationen inte tillfor
konfirmanderna nagot de inte redan fatt i dopet, associerar Svenska kyrkan
konfirmationen med den heliga Anden (Rubensson 2023: 121-122). I
Kyrkohandboken for Svenska kyrkan specificeras det att vid konfirmationen
ber pastorn, “Livets Gud, uppfyll NN med din heliga Ande, och hjilp
henne/honom att dag for dag leva i sitt dop” (Svenska kyrkan 2018: 182). 1
kapitlet gidllande konfirmationen ger Kyrkohandbok for Svenska kyrkan bland
annat foljande anvisningar om hur présten ska be:

Bén och handpadldggning

”Gud, tack for att du i dopet kallar oss att folja dig. Sénd din goda Ande att
hjélpa konfirmanderna. Ge dem styrka och mod att leva som kristna. Led dem pa
dina végar och var dem néra. Fyll dem med tillit och glddje. Amen.

Handpaldggning da prist (och ledare och andra) ldgger handen pd
varje konfirmands huvud.

”NN, mé Guds goda Ande vara med dig nu och alltid. Amen.” (Svenska kyrkan
2018: 215)

Kyrkoordningen for Svenska kyrkan specificerar dven:

Konfirmationen ska innefatta dopundervisning, deltagande i férsamlingens
gudstjanstliv samt en konfirmationsgudstjédnst med predikan, trosbekénnelse, bon
med handpéldggning och séndning. (KO kap 22 § 1)

Béde undervisning och handpalidggning och bon om den heliga Andens hjélp,
foljt av sindning ingér i konfirmationsakten i Svenska kyrkan. Hér ser vi vissa
likheter mellan Svenska kyrkans och Katolska kyrkans utformning av
konfirmationen.

Enligt Kyrkohandboken ska predikan under konfirmationsgudstjénsten
“gestaltas ... av konfirmanderna, med hjélp av prést och ledare” (Svenska
kyrkan 2018: 206. Se dven Rubensson 2023: 119-120). Dirmed vittnar
konfirmanderna om sin tro. Hér gors da ytterligare en koppling till dop i den
helige Anden, s& som det beskrevs i Nya testamentet, och sdsom det tolkats i
Katolska kyrkan, fastin konfirmation alltjimt inte identifieras med andedop.
Konfirmationen i Svenska kyrkan forblir teologiskt svartolkad. Vad ar det
egentligen som sker under konfirmationen? Vad ir det avgdrande momentet?
Vilken roll ténks den heliga Anden ha i riten?
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Andedop sa som det tolkades i den tidiga pingstrorelsen
Andedop ir en rit av central betydelse for pingstvanner. Enligt dem kénne-
tecknas andedop vanligtvis av tungotal eller glossolali. Enligt pingstrorelsens
ursprungsberittelse kan tungotal sdsom det praktiseras bland pingstvinner
spéras tillbaka till Agnes Ozman (1870—-1937). Pingstvénner brukar anse att
hon var den forsta som talade i tungor i modern tid.'> Ozman liste for Charles
Fox Parham (1873-1929) i Bethel Bible College i Topeka, Kansas, och hade
tillsammans med de andra studenterna fatt som ldxa i december 1900 att svara
pa fragan: ”What is the Bible evidence of the Baptism with the Holy Ghost?”
(Robeck 2006: 42).' De kom fram till att andedopet kinnetecknades i
Apostlagirningarna av att man plotsligt talade frimmande sprak som man inte
tidigare lart sig (Robeck 2006: 42). Parham och hans studenter, i likhet med
manga andra vickelsekristna, var overtygade om att de levde vid den sista
tiden. De trodde att tiden darfor hade kommit dé den helige Anden ater skulle
utgjutas 6ver Guds folk; det skulle ater bli mojligt att fa gdvan att tala i tungor,
sdsom var fallet i den tidigaste kyrkan. Stanley Frodsham é&terger Agnes
Ozmans berittelse:

During the first day of 1901 the presence of the Lord was with us in a marked
way, stilling our hearts to wait upon Him for greater things. A spirit of prayer
was upon us in the evening. It was nearly eleven o’clock on this first of January
that it came into my heart to ask that hands be laid upon me that I might receive
the gift of the Holy Ghost. As hands were laid upon my head the Holy Ghost fell
upon me, and I began to speak in tongues, glorifying God. I talked several
languages. It was as though rivers of living water were proceeding from my
innermost being. (Frodsham 1946: 20)

Efter Ozman fatt denna upplevelse bad andra i gruppen ocksd om att bli
andedopta, En av dem var Lillian Thistlewhite. Hon beréttar foljande om sin
upplevelse:

An upper room had been set aside for tarrying before the Lord. We would spend
every spare moment in audible or silent prayer, in song or just waiting upon Him.
The presence of the Lord was very real and there were definite heart searchings.

Through the Spirit I received this message, ‘Praise the Lord for the Baptism.” A
great joy came into my soul and I began to say, ‘I praise Thee,” and great floods
of laughter came into my heart. Psalm 126:2. I tried to praise the Lord in English
but could not. So I just let the praise come as it would in a new language that was
given. (Frodsham 1946: 21)

5 Kyrkohistoriker noterar att glossolali férekom i andra kristna samfund innan
Pingstvackelsen, exempelvis bland Shakers och tidiga mormoner men dar forblev det ett
perifert fenomen (Dayton 1987: 15-16; McGee 2010: 61-76).

'8 Holy Ghost &r hur King James 6versattning aterger det som pa svenska kallas den
heliga Anden. | nyare engelska 6versattningar anvands uttrycket Holy Spirit.
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Aven Parham blev andeddpt. Upplevelsen av att borja tala i tungor bekriftade
hans forstaelse av andedop. For dessa tidiga pingstvanner var det uppenbart
att den sista tiden hade kommit. Eftersom Jesus forvintades snart komma
tillbaka ansag de att var det nodvéndigt att fort sprida evangeliet sa att sa
manga som mdjligt kunde komma till tro. William James Seymour, en afro-
amerikansk predikant och student till Parham, spred pingstvickelsen till Los
Angeles. Vickelsen tog fart i Seymours forsamling pa Azusa Street ar 1906,
varifrdn den sedan spreds till alla delar av vérlden, inklusive Sverige (se
Robeck 2006).

Efter Agnes Ozman har miljoner pingstvinner haft liknande upplevelser.
Karismatiska kristna rorelser (till vilka pingstrorelsen réknas) dr de snabbast
vixande religiésa rorelserna i vérlden idag. Enligt en berdkning gjord av
Center for the Study of Global Christianity pa Gordon-Conwell Theological
Seminary fanns det mer &n 650 miljoner karismatiska kristna 2023.

Antropologen  Kenneth DeShane, som studerat amerikanska
pingstrorelsen under en tioars period, beskriver i en artikel de moment som
ingar i andedop. Han noterar att det &r ofta (men inte uteslutande) pa kyrkliga
ungdomsliger ddr méanniskor blir andeddpta; dvs det &r ofta i tondren som
ménniskor blir andedopta (DeShane 2003: 283-284). Det forsta steget &r
vanligtvis att en predikant forbereder de forsamlade pd mojligheten till
andedop, med hénvisningar till exempelvis texterna om detta i Apostla-
girningarna (DeShane 2003: 284). Darefter erbjuds forbon for dem som vill
bli andedopta. De som vill bli dopta i den heliga Anden ger sig till kénna. De
kommer fram till altaret och predikanten eller ndgon annan i forsamlingen
som har sjilv blivit andedopt lagger hdnder pa dem och ber att detta skall ske
(DeShane 2003: 286). DeShane refererar till dessa manniskor som bistar i bon
om den heliga Anden som “’spiritual midwives”. Under bon om att den heliga
Anden skulle komma ner &ver denna person, borjar andedopskandidaten
plotsligt 6vergé fran att lovprisa Gud med vanliga ord till att uttala obegripliga
mer eller mindre komplicerade ljudsekvenser som av dem tolkas som bon pa
ett oként sprak. Néar detta intrdffar kan de ofta inte direkt byta om till att tala
vanligt; det drdjer olika lidnge (det brukar rora sig om flera minuter eller
kanske timmar) innan de kan aterga till att tala sitt vanliga sprdk. Denna
upplevelse betraktas som andedop. Inte alla som soker efter att bli andeddpta
far denna upplevelse, men de som blivit andeddpta beskriver det som en
kéanslofylld, omvélvande upplevelse av Guds omedelbara nirhet. Efter denna
initiala upplevelse kan de sedan, nér de ber, ateruppta det distinkta tungotal
som de gav yttring till vid andedopet. Nu kan de &ven avsluta tungotalet nér
de vill och aterga till att tala normalt.

De forsta pingstvdnnerna var dvertygade om att de borjade tala frimmande
manskliga sprak nir de blev andeddpta, som i Apostlagérningarna (2:1-11).
Senare har pingstvinner kommit att tolka det som att de i andedopet fick
gavan att tala dnglars sprak (1 Kor 13:1) vilka dven fungerar som privata
bonesprak (1 Kor 14:2). Teologiska nétverket i Pingst (kopplat till det svenska
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samfundet Pingst — fria forsamlingar i samverkan) skriver: ’tungotalet ar ett
bonesprak, en direkt och innerlig kommunikation mellan bedjaren och Gud”
(2014: 289). Det édr i samband med bon som pingstvinner som blivit
andedopta brukar tala i tungor.

Foér manga pingstvanner har tungotal haft central betydelse. De berittar att
de upplever djup glddje, ndrkontakt med Gud och mer intensiva och innerliga
stunder i bon efter det att de fatt tungotalsgavan. De berittar dven att de far
lattare att be (jfr Rom 8:26, 1 Kor 14:14).

Det anrika amerikanska pingstsamfundet Assemblies of God har 16
punkter i sin trosdefinition ”Statement of Fundamental Truths” som alla
forsamlingar i samfundet maste hélla fast vid. Den attonde punkten
specificerar att tungotal ar tecken pa andedop.

8. The Initial Physical Evidence of the Baptism in the Holy Spirit

The baptism of believers in the Holy Spirit is witnessed by the initial physical
sign of speaking with other tongues as the Spirit of God gives them utterance
(Acts 2:4). The speaking in tongues in this instance is the same in essence as the
gift of tongues (1 Corinthians 12:4-10, 28), but different in purpose and use
(General Council of the Assemblies of God 1961: 5.)

Tungotal &r det som ursprungligen skilde pingstvinner fran andra
véckelsekristna samfund. Tungotal betonas fortfarande bland pingstvénner
idag, men kanske lite mindre &n forr. Teologiska nitverket i Pingst noterade
att inte alla som &r fyllda av Anden talar nédvéndigtvis i tungor men tungotal
ar 4nda “en naturlig del av livet i Anden” (2014: 289). Detta &dndrade synsitt
knyter an till det Paulus skriver. Anden fordelar sina gévor i forsamlingen;
och tungotal &r bara en av gavorna (1 Kor 12:4-11). Paulus skriver inte att
alla som far den heliga Anden maste tala i tungor (1 Kor 12:30).

Men om andedop inte nédvéndigtvis kommer till uttryck genom tungotal,
hur vet man om man har blivit dopt i Anden? Enligt Teologiska nétverket 1
Pingst &r kérleken “ett omisskénnligt tecken” pé att en person dr fylld av
Anden. De hénvisar bland annat till 1 Kor 13, det kapitel som betonar
karleken. Kapitlen fore och efter handlar om andliga gévor och det &r i deras
ljus detta kapitel ska ldsas (2014: 288). Liksom tungotal och gévan att
profetera dr kdrleken ocksa ndgot som Anden ger. Teologiska nétverket hade
dven kunnat hénvisa till Rom 5:5b: ”Guds kérlek har ingjutits i véra hjértan
genom att han har gett oss den heliga anden.” Kérleken som é&r i fokus &r
upplevelsen av att vara dlskad av Gud. Denna upplevelse uppmuntrar i sin tur
karlek till Jesus och hans forsamling (1 Joh 4:19-20). Teologiska nétverket
noterar att i den tidiga kyrkan ledde detta till att kristna delade sin egendom
med varandra som det stir i Apg 2:44-45 (2014: 288). De papekar att de som
ar dopta i Anden ar dopta for att tillhora Kristi kropp: "Med en och samma
Ande har vi alla dopts att hora till en och samma kropp” (1 Kor 12:13). Det
kommer till uttryck i en 6nskan for samhorighet med andra kristna.
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Likheter mellan andedop i pingstrorelsen och konfirmation i
den Katolska kyrkan

Konfirmationen i Katolska kyrkan och andedopet i pingstrorelsen aktualiserar
samma bibelverser. Bade pingstvinner och katoliker refererar bland annat till
Apg 1:8, 2:1-33, 8:14-17 och 19:1-7 nir de talar om andedop respektive
konfirmation (Se CCC §1288.)

Andedop hos pingstvinner foregds vanligtvis av dop i vatten, liksom
konfirmation hos katoliker. Bada riter anses ge kraft att vittna (jfr Apg 1:8).
Det ér vanligt i badda inriktningar att den som soker att bli andedopt eller
konfirmerad forst far viss undervisning. I bada fallen &r det brukligt att ndgon
formedlar den Heliga Anden till den som vill bli fylld av Anden; i katolsk
konfirmation officierar en biskop, medan i pingstkyrkor ar praxis att ndgon
ber dver dig att Anden ska komma ner 6ver dig, i enlighet med beréttelserna
i Apostlagirningarna (DeShane 2003: 287). Aven Agnes Ozman, den forsta i
den moderna pingstrorelsen att tala i tungor, bad Parham be for henne att hon
skulle fa den heliga Anden. Hos pingstvanner har tungotal varit tecknet for
andedop. I Katolska kyrkans katekes star det diremot inget om tungotal eller
glossolali i samband med konfirmationen. Dock forekommer tungotal i
Katolska kyrkan och det omndmns som nédegiava i CCC §2003. En
karismatisk véckelse borjade i Katolska kyrkan 1967, i kolvattnet av Andra
Vatikankonsiliet (Sullivan 1982; Ratzinger 2007). Karismatiska katoliker
praktiserar tungotal men de kopplar inte det till konfirmationen. Det kan
tilldggas att det rader olika uppfattningar bland katolska teologer om andedop
ska kopplas till initiationens sakrament (dop, konfirmation och eukaristi) eller
betraktas som en sérskild nad (McDonnell 1988: 671-672).

Trots likheterna dr det troligt att pingstrorelsens tolkning av andedop
uppkom utan paverkan av den katolska forstaelsen av konfirmation. Parham
hade varit verksam i Methodist Episcopal Church fram till 1895, och medan
detta samfund idag forrdttar konfirmation, gjorde det inte det i Parhams tid
(Haynes 2011: 259; Mayfield 2016: 233).!” Den moderna tolkningen av
konfirmation i Katolska kyrkan kan ha paverkats av den karismatiska
vickelsen (Congar 1997: vol. 2, 149; se dven Sullivan 1974), dven om
Katolska kyrkans katekes grundar dess centrala moment i kyrkofdderna och
katolsk tradition.

Ersatte konfirmationsriten extatiskt andedop?

Andedop var uppenbarligen viktigt i den tidigaste kyrkan. Det var en
omvélvande upplevelse, vilket atminstone i vissa fall associerades med
tungotal (jfr Apg 10:44—48 och 19:1-7). Manniskor upplevde att de fylldes
av den heliga Anden, vilket i sin tur bekriftade deras Gvertygelse om att de

7 Troligtvis bygger Parhams férstaelse av andedop pa holiness-rorelsens distinktion
mellan fralsning (salvation) och helgelse (sanctification).
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hade funnit fralsning genom sin tro pa Jesus (jfr Gal 3:2). Det finns skél att
tro att andedop i den tidiga kyrkan var snarlik andedopet i pingstrorelsen idag.

Som ndmndes ansdg Dunn att utgjutandet av den heliga Anden sa som det
beskrivs i Apostlagidrningarna ingick i frélsningsprocessen (Dunn 1993, 2010;
dven Mittelstadt 2010: 46-63). Jag finner inte Dunns tolkning helt
overtygande, bland annat déarfor att i berdttelsen om den forsta kristna
pingsten (Apostlagédrningarna 2) och i berdttelsen om apostlarnas besok 1
Samarien (Apostlagirningarna 8) hade personerna som fylldes av Anden
redan dessforinnan kommit till tro (Stronstad 2010: 8-9). Vidare ar det viktigt
att notera att teologer atminstone sedan medeltiden har skilt pad dop till
syndernas forlitelse och ett senare mottagande av den heliga Anden. Det
faktum att bade Katolska kyrkan och ortodoxa kyrkor skiljer mellan dop och
konfirmation, &ven om de tva sakramenten ar nira sammankopplade, tyder pa
att katolska och ortodoxa teologer tidigt ansag att &ven om den heliga Anden
var ndrvarande i vattendopet, sd var inte vattendopet identiskt med utgjutandet
av den heliga Anden som det beskrivs 1 Apostlagérningarna. Det finns skél att
tro, contra Luther, att konfirmationsakten utvecklades ur en tidig kristen
handpaldggningsrit som syftade till en mer pataglig formedling av den heliga
Anden &n vad som ansédgs ske i samband med dopet i vatten. Att doma av
flera nytestamentliga texter som diskuterades ovan (t.ex., Apg 1:8, 10:46,
19:6) skulle detta andedop komma till tydligt uttryck, exempelvis genom
extatiskt tungotal eller ndgon profetisk gava.

Om vi ponerar att min tolkning &r korrekt kan man fraga sig varfor kyrkan
ersatte andedop med tungotal eller ndgon annan andegava med konfirmations-
akten i en form snarlik den som Katolska kyrkan har idag. Jag tror att denna
utveckling &r kopplad det faktum att andedop med tungotal ar svartolkat.
Parhams studenter fick ldra sig vad Bibeln sade om andedop innan pingst-
rorelsens forsta andedop dgde rum: Svaret de kom fram till var att andedop
var en upplevelse av att tala frimmande ménskliga sprak. Men som noterades
skulle pingstvdnnerna snart ge tungotalet en annan tolkning: de som talar i
tungor talar dnglars sprak (jfr 1 Kor 13:1; 14:2). Kritiker har snarare ansett att
tungotalet var ndgot péhittat eller rentav patologiskt. Redan medlemmar i den
tidiga kyrkan riskerade utsittas for sadan kritik. Jamfor 1 Kor 14:23, dér
Paulus skriver: ”Anta att hela forsamlingen héller gudstjénst och att alla talar
med tungor. Om det da kommer in oinvigda eller otroende, sa séger de: *Ni
ar galna.””

Ett annat skl till varfér andedop kdnnetecknad av glossolali kan ha
nedprioriterats dr att denna upplevelse av att borja tala i tungor inte dr helt
forutségbar. Inte alla som ber om att bli dopta i den heliga Anden borjar tala
i tungor. Det har férekommit att ménniskor latsas vara andeddpta om de
upplever press pa sig att fd denna upplevelse. En betoning pa andedop kan
dven leda till splittring i samfundet. Warrington, teolog verksam i
pingstrorelsen, skriver om “the often unwitting tendency to create a second-
class mentality for those who have not received the baptism in the Spirit has
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caused division...” (2008: 99). Teologiska ndtverket i Pingst varnar att det
finns en risk att nir upplevelsen av andedop betonas felaktigt kan det ”skapa
lasningar eller [ge] intryck av att det skulle finnas olika nivéer av andlighet”
(2014: 287). Den som talar i tungor kanske upplever sig std nirmare Gud &n
de som inte fatt tungotalsgavan.

Pingstvanners andedop & ena sidan samt katolsk och luthersk konfirmation
4 den andra motsvarar tva sorters religiositet (modes of religiosity)
identifierade av Whitehouse (2004): imagistisk (imagistic) och doktrindr
(doctrinal). Imagistisk religiositet refererar till ritualer som utévas mycket
sdllan, men som &r extraordindra, ber6r individen och framkallar starka
kénslor, och som darfor leder till langvariga episodiska minnen (Whitehouse
2004: 105: “typically felt to be personally consequential, extraordinary, and
emotionally arousing.”). Andedop &ar ett tydligt exempel péd imagistisk
religiositet. Andedopet dr en unik, kénslofylld upplevelse som etsas fast i
individens minne. Svensson noterar att ’de emotioner som framkallas i
imagistiska rituella praktiker har ett ursprung som &r oként for deltagarna
sjdlva.” (2015: 269). De som upplever andedop betraktar motet med den
heliga Anden som kéllan for dessa kénslor.

Doktrinér religiositet bygger pa “upprepade, tydligt strukturerade ritualer”
som i sin tur har “en forstdrkande funktion for ett specifikt, tydligt definierat,
laroinnehall” (Svensson 2015: 268). Visserligen blir ménniskor bara
konfirmerade en gang i den lutherska kyrkan, men riten &r vélbekant och
trygg, och framkallar inte nddviandigtvis starka kanslor. Enligt Malley &r den
hér sortens rit dr kopplad till “a low level of arousal” (2004). Betoningen pa
laroinnehéllet snarare &n upplevelsen stimmer vl med doktrinir religiositet.
Konfirmationsundervisningen som foregar riten passar in pa doktrinér
religiositet, 1 synnerhet sa som det utfordes under tidigare generationer i
Sverige. Da ingick “traggling, utantillirning och ofta &aterkommande
upprepning”, praktiker som anvénds inom doktrindr religiositet for att
upprétthalla laran (Svensson 2015: 268). Doktrinir religiositet 4r nagot som
karakteriserar mer hierarkiska religiésa organisationer (Malley 2004: 79).

Konfirmationsriten &r forutsidgbar. De som gar pa konfirmationsldger
kommer att konfirmeras om de vill det. I dldre tiders lutherska kyrkor fanns
det en form av kvalitetskontroll genom examinationen kopplad till
konfirmationen. De som inte l4st ordentligt blev inte konfirmerade. Medan en
pingstvin kanske kan latsas tala i tungor, fanns det mindre utrymme for fusk
i dldre tiders konfirmationsforhor i Svenska kyrkan. Antingen kunde du svara
pa fragorna som présten stéllde eller kunde du inte det.

For samfund som vill undvika splittring finns det tydliga férdelar med
konfirmationen. Medan upplevelsen av andedop kan leda individer att tro att
de &r direkt utvalda av Gud, vilket i sin tur kan leda till splittring i samfundet,
tenderar konfirmationsakten snarare att befésta kyrkans hierarki. Detta blir
sarskilt tydligt i Katolska kyrkan dér biskopar officierar; jamfor CCC §1313:
att de [dvs biskoparna] forvaltar detta sakrament gor det mycket klart att det
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astadkommer att de som tar emot det blir innerligare férenade med kyrkan,
dess apostoliska ursprung och dess uppdrag att vittna om Kristus.”

Det ar troligt att forsamlingar relativt tidigt 1 kyrkohistorien kom att tona
ned forvintningarna pad andedop, mer specifikt forvintningen pé att man
skulle ha en ndrmast extatisk upplevelse av att for forsta gangen borja tala i
tungor. Utan forvintningar om tungotal kom tungotalet i stort sett att
forsvinna ur kyrkligt bruk fram till pingstvéickelsen. I stillet for ndgot som
kindes som en direkt gudsupplevelse fick de som skulle dopas i den heliga
Anden helt enkelt lita pé att biskopen formedlade den heliga Anden till dem i
den ordnade konfirmationsakten.
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